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Wistep

Mowic¢ o filozofii jest trudno. Jeszcze trudniej jest filozofii uczy¢.
Rzecz jasna o kazdej z dyscyplin naukowych rzec mozna w ten spo-
sob, filozofia jest jednak na swoj sposob wyjatkowa. Ta wyjatkowosé
wynika z pewnej - jak sie nieraz twierdzi — oczywistosci przedmiotu.
Kazdy przeciez wie (intuicyjnie chociazby), o czym filozofia traktuje,
stosujac $wiadomie badz nieSwiadomie terminy z dziedzinami filo-
zofii zwigzane - etyki, antropologii, epistemologii. Oczywistos¢ tego
pojecia (cho¢ juz moze nie dyscypliny naukowej), ktéra wiaze si¢
z owg powszechno$cig pojmowania sktania zatem do zastanowienia,
ze skoro jest tak naprawde, to moze méwienie o niej jest catkowicie
zbedne. Na oczywisto$ci mozna przeciez tylko wskaza¢, nie mozna
ich jednak wyrazi¢ stowami'. Jesli jednak mimo wszystko méwi si¢
o oczywistosciach, to chyba tylko dlatego, ze wciaz na nowo podda-
wane s3 one w watpliwo$¢2.

Watpliwosci zwigzane z problemami zagadnien filozoficznych
wynikaja, jak sie wydaje, z tej powszechnosci pojmowania, ktorej
wynikiem moze by¢ pewna niejasno$¢/wieloznaczno$¢ rozumienia
rzeczywistosci okreslanej mianem ,filozofia”. Istnieja spore naduzy-
cia jezykowe, zakres niektorych stow (poje¢, terminoéw filozoficznych)
jest niewiarygodny, a ich desygnaty nierzadko stanowia moze nie
przeciwienstwa, ale posiadaja troche inne zabarwienie znaczeniowe.
Ciekawym jest takze fakt, iz naduzycia semantyczne dotyczg gléwnie

' R. Spaemann, Podstawowe pojecia moralne, Redakcja Wydawnictw KUL,

Lublin 2000, s. 5.

2 Tamze.
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podstawowych, a przy tym waznych fenomenéw zwigzanych z istotg
zycia ludzkiego. Zatem moze ten archipelag uje¢ i rozwigzan poje¢ fi-
lozoficznych nie powinien dziwié. A w zwigzku z tym, iz najwyzsze
na najnizszym wznosi sie¢ i opiera, nalezy mie¢ nadziejg, iz wszystkie
te naduzycia maja co$ ze sobg wspdlnego i w wieloznacznosci pew-
nych stéw, w dynamizmie nadbudowywania nad nim réznych in-
nych, pokretnych czasami znaczen, odnajdzie si¢ punkty wspdlne.
Filozofia jest dziedzing nauki, ktéra zrodzita si¢ - jak powiada
jeden z najwigkszych przedstawicieli mysli filozoficznej Platon - ze
zdziwienia $wiatem®. Parafrazujac stowa Magdaleny Srody mozna po-
wiedzie¢, iz to jedyny rodzaj intelektualnej aktywnosci, gdzie stawia-
nie pytan i szukanie odpowiedzi jest wazniejsze niz budowanie teorii
czy ich weryfikowanie®. Za wazng posta¢ w historii filozofii uchodzi
Sokrates, ktory jako pierwszy uczynil problemy zwigzane z cztowie-
kiem przedmiotem swych filozoficznych rozmoéw; nie wyktadow, nie
tematem traktatow czy publicznych wystgpien, a wlasnie rozmow.
Godne jest podkreslenia w sokratejskich rozmowach, iz prézno w nich
szuka¢ pychy, moralizatorstwa, wywyzszania, znajdujemy w nich ra-
czej ciekawos¢, zmuszanie do refleksji, ucieczke przed ptytkoscia
myslenia i powierzchownym wiedzeniem $wiata. Sokrates tematem
dialogéw uczynit wydawaloby sie banalne, oczywiste sprawy (bo kt6z
nie wie, czym jest sprawiedliwo$¢, uczciwosé, prawo czy poboznos¢)
— cho¢ w trakcie rozmowy okazywalo sie, ze dociekliwos¢ Filozofa
nie zatrzymala sie na plytkich intuicjach i domystach. Przez formu-
fowanie odpowiednich pytan staral si¢ siegna¢ do najbardziej pod-
stawowej wiedzy rozmdwcy, a nastepnie pomagal mu wyprowadzaé
z niej oczywiste konsekwencje’. Zmuszanie, pobudzanie do mysle-
nia (czesto krytycznego myslenia), wytracanie z rutyny, pychy, bez-
myslnosci i refleksja nad tym, co wazne (cho¢ wydawaloby sie tak

> ,To stan bardzo znamienny dla filozofa: dziwi¢ sie. Nie ma innego po-

czatku filozofii, jak to wlasnie” Platon, Teajtet 155D, thum. W. Witwicki,

PWN, Warszawa 1959, s. 39.

M. Sroda, Etyka dla myslgcych, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa

2010, s. 11.

> A. Szostek, Pogadanki z etyki, Biblioteka ,,Niedzieli’, Czg¢stochowa 1993,
s. 10.
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niewatpliwe), to istota Sokratejskiej rozmowy, poniewaz problemy fi-
lozoficzne ,,nie s3 to bowiem rzeczy dajace si¢ uja¢ w stowa, tak jak
wiadomo$ci z zakresu innych nauk, ale z diugotrwaltego obcowania
z przedmiotem, na mocy zzycia si¢ z nim, nagle, jakby pod wply-
wem przebiegajacej iskry, zapala si¢ w duszy $wiatlo i plonie juz od-
tad samo siebie podsycajac’™.

Dyskusje o zagadnieniach prostych cho¢ trudnych, znanych, cho¢
jak sie okazywalo, nieznanych i wytykanie niewiedzy nie skonczyto
sie dla Sokratesa dobrze. W koncu zmuszono go do wypicia cykuty,
bo oskarzono go o deprawowanie mlodziezy, jednak sokratejskie prze-
stanie, iz nie warto zy¢ bezmyslnym zyciem’ nie stracilo na wartosci.
Potrzeba refleksji jest nadal aktualna, szczegdlnie moze wlasnie obec-
nie, w czasach szybkiego zycia, szybkich wartosci i szybkich decyzji.

Pochylenia sie wiec przez chwile nad kilkoma waznymi pojeciami
(filozoficznymi, cho¢ nie tylko) nie traktowa¢ nalezy jak wyzwanie.
Poddanie si¢ takiej niezobowiazujacej refleksji, namystowi nad za-
gadnieniami, ktére obecne sg niewatpliwie w zyciu kazdego, niech
okaze sie¢ intelektualng przygoda, starciem z filozoficznym rozumie-
niem tego, co powszednie, codzienne. Odkrywanie na nowo, znanych,
tak naprawde poje¢, niech bedzie inspiracja, od§wiezeniem, pewnym
wytraceniem z powszednio$ci myslenia, zmusi do ponownego namy-
stu, bedzie ucieczky przez ztem (w rozumieniu Sokratejskim zto jest
przeciez wynikiem niewiedzy) - moze utrzyma nas w ,wietrze mysli”.

Wspomniana refleksja uklada si¢ w piec rozdziatéw — analize pig-
ciu zagadnien ujetych z perspektywy pieciu filozoféw. Wybor prze-
wodnikéow w refleksji jest nieprzypadkowy, kazdy z nich bowiem
jest ekspertem w danym temacie, po$wig¢cajac mu niejeden wyklad
czy ksigzke.

W refleksji nad ,,cztowiekiem” przewodnikiem bedzie prof. Mie-
czystaw Albert Krapiec®. Wybitny lubelski filozof, wieloletni Rektor

¢ Platon, Listy, ttum M. Maykowska, M. Pakcinska, PWN, Warszawa 1987,
s. 50.

7 Tenze, Obrona Sokratesa XXVIII, ttum. W. Witwicki, PWN, Warszawa

1982, s. 281.

Mieczystaw Kazimierz (Albert, Maria — imiona zakonne) Krapiec uro-

dzit si¢ 25 maja 1921roku w Berezowicy Malej, na Podolu (obecnie teren
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Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, jeden z gléwnych tworcow
lubelskiej szkoly filozoficznej, zwanej réwniez lubelska szkolg filozofii
klasycznej. Punktem wyjscia filozofii cztowieka, w ujeciu Krapca, sa
dane pochodzace z ujecia towarzyszacego sadowi egzystencjalnemu:
»ja istnieje”; w zakres danych podstawowych wchodzg zwlaszcza pod-
miotowo$¢ i sprawczos¢ cztowieka. Krapiec mocno podkresla wyjat-
kowos¢ cztowieka, wybranego z posrod calej przyrody przez swoiste
zlozenie duszy i ciala, ze sfery duchowej i materialnej. Implikuje to
wiele roznorodnych faktow i jest w skali globalnej niezwykle donio-
ste. Byt ludzki skupia w sobie, niczym w soczewce, wszystkie kon-
stytutywne cechy istot zywych, ale tez posiada odrebne wlasciwosci
wynikajace z osobowego statusu bytowego: wolnos¢, suwerennosc,
mozliwos$¢ doskonalenia si¢. Refleksja nad relacjg ciala do ducha, za-
gadnieniem wolnosci, godnosci cztowieka to aspekty, ktore Krapiec
w pelni tlumaczy i wyjasnia, aspekty rowniez niezwykle wazne by

ten nalezy do Ukrainy). W roku 1939 ukonczyt gimnazjum klasyczne im.
Wincentego Pola i w tym samym roku wstapil do zakonu oo. Domini-
kanéw w Krakowie. Swiecenia kaptariskie otrzymat w 1945 roku. Odbyt
studia, w dominikanskim Instytucie Filozoficzno-Teologicznym, gdzie
w latach 1946-1954 byl réwniez wykladowcg. Kolejne szczeble jego do-
robku naukowego to: doktorat napisany pod kierunkiem prof. Jacka Wo-
ronieckiego (1946); habilitacja na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Warszawskiego (1951); tytul docenta zdobyl w 1956 roku; profesora zwy-
czajnego — 1968. Od 1946 roku zwiagzany z Wydzialem Filozoficznym
KUL, gdzie prace dydaktyczng podjat w 1951roku. Krapiec przyczynit si¢
do powotania i rozwinigcia tzw. lubelskiej szkoly filozofii klasycznej, ktéra
swoje zrodta odnalazta w mysli Arystotelesa i §w. Tomasz z Akwinu. Zada-
niem jej jest wyjasnianie rzeczywisto$ci w oparciu o wartosci uniwersalne,
realistyczno-prawdziwoéciowe. Dorobek Krapca zawiera si¢ w wielu
pozycjach ksiazkowych, licznych artykulach, rozprawach i innych pra-
cach, gdzie przedstawia uzasadnienie swojego systemu metafizycznego.
Jego dziatania dla rozwoju nauki Polskiej, trudno jest obja¢ jakim$§ krot-
kim streszczeniem. Krapiec odznaczal si¢ niebywala charyzma, $wiad-
czy¢ moze o tym, jego dzialalno$¢ w okresie systemu komunistycznego
w Polsce. Jego autorytet przyciagga niezmiennie mtodziez, inspiruje starsze
pokolenia. Wyrazem uznania dla niego sg liczne nagrody, ordery, przy-
znawane tytuly doktora honoris causa.
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zrozumie¢ inne ludzkie aktywno$ci: milo$¢, samopoznanie, organi-
zowanie si¢ w spoleczenstwa (cywilizacje) czy cel wspélnych dazen
ludzkich - dobro wspdlne. Zaduma nad czlowiekiem, jest tez wazna
z innego powodu, jak wskazuje sam Autor, kazdy z nas musi wiedzie¢
— aby po ludzku zy¢! - kim jest on sam jako czlowiek.

Analiza bytu ludzkiego niewatpliwie wigze si¢ z problemem ,,po-
znania samego siebie” — kim jestem jako czlowiek? W analizach nad
fenomenem samopoznania poprowadzi Swiety Tomasz z Akwinu’.
Wedlug Tomasza poznanie siebie jest finalnym etapem poznania,
»powrotem’, poniewaz dopiero wowczas cztowiek aktualizuje siebie
jako byt racjonalny i wolny. Zalezno$¢ poznania samego siebie od po-
znania §wiata jest naturalna i konieczna, jest racja poznania samego
siebie. Proces ten mozna poréwnac do ogladania zdjec¢, ktore sie sa-
memu sobie zrobito. Poznawanie tego, co si¢ wczesniej poznato jest
juz innym poznaniem, odmienna jest réwniez percepcja podmiotu.
Gdy czlowiek poznaje aktualnie ,,(...) jedno ujmujemy po drugim,
gdyz intelekt nasz nigdy nie poznaje tyle, bySmy juz wiecej nie mo-
gli poznawa¢™°. Akwinata zagadnienie poznania rozwaza w réznych
miejscach swych dziel, przede wszystkim zas w Sumie Teologicznej,
Sumie Filozoficznej, Kwestiach dyskutowanych o prawdzie, w traktacie
O duszy oraz w komentarzach do: Sentencji Piotra Lombarda, O Tréjcy

9

Swiety Tomasz z Akwinu urodzil sie w 1224 roku (lub na poczatku 1225 roku)
w zamku Roccasecca k. Akwinu w Krolestwie Sycylii, zm. 7 III 1274 roku
w Fossanova. Ok. 1230 roku, jako przeznaczony przez rodzicéw do stuzby
Bozej, zostal poslany na wychowanie do benedyktynskiego opactwa
na Monte Cassino (nie byl w opactwie zakonnikiem, lecz oblatem - prze-
znaczonym do zycia zakonnego). W 1239 roku zapisal si¢ na studium
generale w Neapolu, gdzie studiowal na Wydziale Sztuk Wyzwolonych.
Jego nauczycielem gramatyki i logiki byt mistrz Marcin, a filozofii przy-
rody Piotr z Irlandii. Tu po raz pierwszy spotkal si¢ z myslg Arystotelesa.
W 1244 roku przywdzial habit dominikanski. W II 1274 roku podczas
podrdzy do Lyonu na obrady Soboru (II Sobor Lyonski) stan jego zdrowia
zaczal sie gwaltownie pogarsza¢. Umieszczono go w opactwie cysterskim
w Fossanova, gdzie zmart i zostal pochowany. Po $mierci otrzymat tytut
doctor angelicus (doktor anielski).

Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Warszawa ,,Navo”; Londyn: ,Ve-
ritas”, 1998, I, 86, resp.
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Swigtej Boecjusza, a takze do Arystotelesa O duszy. Czas powstawa-
nia dziel daje swiadectwo rozwoju mysli i, jak pisze Jean-Pierre Tor-
rell, dojrzatosci rozwazan Tomasza''.

»Milo$¢” to trzeci przystanek — niewatpliwie $cisle zwigzany
z wezesniejszymi cze$ciami pracy. Mistrzem opisu fenomenologicz-
nego milosci jest niemiecki filozof Dietrich von Hildebrand'?, dla
ktérego problem ,,milosci” to, rzec mozna, centralny punkt w mysli
tilozoficznej. Von Hildebrand proponuje krdtka i prostg definicje mi-
tosci, ktora stanowi¢ bedzie w ponizszym rozdziale mape dla przepro-
wadzonych analiz: ,,milo$¢ jako odpowiedz na wartos¢” wprowadza
w szeroki krag filozoficznych wyjasnien. Pozornie prosta definicja im-
plikuje jednak caly szereg probleméw bazujacych na wlasciwie pojetej
wizji osoby, jej wartosci, koncepcji i sposobu nan odpowiedzi. Miltos¢
niewatpliwie ma wplyw na rozwoj osoby, winna by¢ czysta i pelna re-
alizacja czlowieczenstwa, jak podkresla von Hildebrand, jest darem
i darowaniem, §wiadomym oddaniem, na jakie sta¢ osob¢ rozumna
i w pelni wolng, ma da¢ szczescie i by¢ szczg$ciem. Jest wszystkim co

"' Por. J. P. Torrell, Kim byt wltasciwie sw. Tomasz z Akwinu? Spojrzenie jego

wspélczesnych, thum. A. Kury$ [w:] M. Paluch (red. nauk.), Swiety Tomasz
teolog, Wybor studiow, Antyk, Kety 2005.

Dietrich von Hildebrand urodzit 12 pazdziernika 1889 r. we Florencji,
zmart 26 stycznia 1977 r. koto Nowego Jorku. Jego powotanie filozoficzne,
jak pisal w autobiografii, zrodzilo si¢ w 15 roku zycia pod wplywem dia-
logéw Platona. Majac lat 17 rozpoczal studia filozoficzne u Pfandera i Lip-
psa na uniwersytecie w Monachium. Pod wplywem fascynacji ,,Logische
Untersuchungen’, ktére tak jak wielu innych myglicieli jego czaséw uznat
za przelomowe dzielo w filozofii niemieckiej. Nastepnie przenidst si¢
na studia do Getyngi. W 1913 r. uzyskat doktorat u Husserla na podstawie
pracy Idea etycznego dziatania. Husserl okreslil jq jako ,, mistrzowskie dziefo
fenomenologiczne”. W rok pdzniej, majac 25 lat habilitowal si¢ na podsta-
wie ksiazki Etycznosé i etyczne poznanie wartosci. Do 1933 r. pracowal jako
profesor w Monachium. Jako jeden z lideréw intelektualnej walki z faszy-
zmem, po dojéciu do wladzy Hitlera zbiegt do Wiednia. Stamtad wyjechat
do Francji, gdzie wykladal w Tuluzie do 1940 r. ostatecznie przenids! si¢
do Stanéw Zjednoczonych. Pracowat tam jako profesor na Fordham Uni-
wersity w Nowym Jorku. Na katolicyzm przeszedl w 1941 r. konwersja
zaowocowala zainteresowaniem problematyka teologiczna.
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najlepsze a jej brak poréwnac by mozna chyba tylko do piekta. Gdyz
jak mowi rosyjski mnich u Dostojewskiego, w piekle nie tylko rze-
czywiscie nie ma milosci, ale jej brak stanowi po prostu istote piekta.

W koncepcji ,dobra wspolnego” Michaela Novaka'? podstawo-
wym elementem jest aspekt stworzenia osobie takich warunkéw,
w ktorych mogtaby osiagna¢ pelni¢ wlasnej doskonatosci - tu Novak
wskazuje ekonomig jako t¢ dziedzine, w ktorej ujawniajg si¢ wlasciwo-
$ci osoby zaréwno te intelektualne, moralne jak i twoércze. Analizujac
i charakteryzujgc ,,dobro wspoélne” positkuje si¢ watkami teologicz-
nymi, politycznymi czy ekonomicznymi, i mimo tej rdéznorodno-
$ci probuje wskaza¢ na pewne uniwersalne zasady. Podkres$la range
osoby, jej podmiotowy charakter; cztowiek w koncepcji Novaka nie
jest ,wilkiem” (jak wskazywat Hobbes), ale bratem. Swiadomo$¢ ,,do-
bra wspolnego’, pozwala ludziom odkry¢ miedzy nimi, wspodtzalez-
no$¢ i che¢ dazenia do dobra. Tworzenie dobrej wspdlnoty jest po to,

Michael Novak urodzil si¢ w Stanach Zjednoczonych w 1933 roku, jego
korzenie wywodzg si¢ ze Stowacji, z rejonu Wysokich Tatr. Od wczesnej
mlodosci interesowat si¢ pracami m.in. A. Camusa, F. Mouriaca, J. P. Sar-
trea. Uzyskal dyplom z filozofii i literatury na Uniwersytecie Harwarda.
Podczas studiéw uczeszczal na kursy mysli spotecznej i politycznej. W wol-
nych chwilach oddawat si¢ pisaniu prozy i wierszy. W latach 1963-1964
byt korespondentem do Rzymu na Sobdér Watykanski II; w 1967 roku po-
jechal jako reporter do Wietnamu; w roku 1968 i 1972 obstugiwal wy-
bory prezydenckie w USA. Od roku 1976 zajal sie praca naukows, w ktdrej
wzial sobie za cel pogodzenie filozofii, ekonomii, i teologii. Inspiracja byli
dla niego Alexis de Tocquevillea i Lord Acton, ktdrzy przed nim podjeli
probe polaczenia liberalizmu z my$lg chrzescijanska. Obecnie Novak jest
czolowg postacig amerykanskiego neo-konserwatyzmu, aktywna postacia
zycia politycznego, ekonomicznego. Jest autorem wielu prac naukowych,
przez wiele lat pelnil stanowisko kierownika katedry religii i polityki
spolecznej w American Enterprise Institute. Jest cztonkiem Mont Pele-
rin Society, wazniejszych stowarzyszen teologicznych, a takze laureatem
Tempelton Prize (1994). W pracy swojej zajmuja go kwestie zwigzane
z mozliwoscig polaczenia katolickiej nauki spolecznej, (zwlaszcza, jaka
przedstawial Karol Wojtyta) z ekonomig wolnorynkows. Duzg role w swo-
ich pracach przywigzuje do personalistycznego pojmowania zagadnien
rynku i dzialalnosci gospodarcze;.
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aby chroni¢ i wspiera¢ rozw6j wolnych 0séb. ,, Dobro wspoélne stanowi
wiec wewnetrzny naped ludzkiego postepu, zakorzeniony w ludzkiej
zdolnosci do refleksji nad wlasnymi dzialaniami, do uswiadomienia
sobie wlasnych stabosci i niedoskonato$ci oraz do wybierania drogi
biegnacej w strong pelnego rozwoju catego wachlarza ludzkich moz-
liwosci. W kontekscie zycia spotecznego pojecie to zaklada, ze kazda
osoba ma swdj zakres odpowiedzialnosci. Kazdy musi uczestniczy¢
zaréwno w budowie wspolnoty ludzkiej, jak i w swym wiasnym samo-
rozwoju. Wspodlnocie potrzebne sg przeciez wszystkie rece i serca™.

Ostatnie, finalne spotkanie bedzie z Profesorem Feliksem Konecz-
nym®" przy okazji analiz zagadnienia ,,cywilizacji”. Cala teoria Konecz-
nego opiera si¢ na przeswiadczeniu o spotecznym charakterze osoby
ludzkiej. Przekonanie to wynika z faktéw, zgromadzonych w opar-

14

M. Novak, Wolne osoby i dobro wspélne, Wydawnictwo Znak, Krakow
1998, s. 246.

Feliks Karol Koneczny urodzil sie 1 listopada 1862 roku w Krakowie.
W 1883 roku rozpoczal studia filozoficzne na Uniwersytecie Jagiellon-
skim, ktore zakonczyt w 1888 roku praca doktorska, ktorej promotorem
byt filolog klasyczny Maksymilian Iskrzycki. Podczas studiéw Koneczny
uczeszczal na wyklady stricte historyczne do Wincentego Zakrzewskiego
i Anatola Lewickiego. Duzy wplyw mieli oni obaj na rozw¢j intelektualny
i zainteresowania Konecznego. W czasie studiow otrzymywal stypendia,
ktore umozliwialty mu prace naukows, cho¢ jego zwierzchnicy i koledzy
podchodzili do jego wnioskéw i konkluzji bardzo nieufnie. Zwigzany byt
z Akademia Umiejetnosci i z Uniwersytetem Jagiellonskim w Krakowie,
ale réwniez pracowal w Wilnie. 20 maja 1920 roku Koneczny wyglosit
wyklad habilitacyjny na podstawie pracy ,Wtloskie pierwiastki w genezie
caratu moskiewskiego” W czerwcu 1920 r. zostal profesorem nadzwyczaj-
nym, a w pazdzierniku 1922 r. zwyczajnym. Siedem lat pdézniej, w 1929 r.
przeniesiono go na emeryture (J. Skoczynski sugeruje ze zwolnienie
Profesora byto skutkiem jego publikacji w ,,Mysli Narodowej”, w ktorej
krytykowal metody administracyjne rzadu wobec nauki). Jako profesor
bez katedry nie zaprzestal pracy naukowej i nadal pisal oraz publikowal.
Wojna odbila si¢ na Konecznym tragicznym pi¢tnem, ale mimo to na-
dal tworzyt (1941 r. - ukonczyl ,,Zasady prawa w cywilizacji facinskiej”).
Po wojnie zglosit si¢ na uniwersytet, ale go tylko zarejestrowano i przy-
znano zasitek, do czynnej pracy juz nigdy nie powrdcil. Zmart 10 lutego
1949 roku.
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ciu o zdroworozsgdkowe poznanie, dzigki metodzie indukcyjnej, po-
niewaz - jak podkreslal, w tego typu rozwazaniach nalezy odrzuci¢
wszelkie apriorii. Swietno$¢ wszelakich metod ustroju zycia zbioro-
wego zalezala zawsze od czlowieka, ktory przez akty intelektu i wolnej
woli organizowal sie¢ w zrzeszenia. Czlowiek bowiem w spoteczen-
stwie realizuje wlasng podmiotowos¢, aktualizuje zapisane w natu-
rze potencjalnosci i rozwija je, dzigki temu ma szanse si¢ spelniac.
Od niego tez zalezal los cywilizacji. Koneczny w zbiorowos$ci widziat
site cywilizacjotworczg. Formy spoteczne rozwijaly si¢ od rodu, ktéry
réznicujac si¢ tworzyl wyzsze struktury. Spoleczenstwo wpisane jest
wiec w ludzki byt tak silnie, Ze potrzeba obcowania z drugim cztowie-
kiem zaowocowata cigglym, jednoczacym i dynamicznym rozwojem
ludzko$ci. Z natury wiec, nie z nakazu powstawaly zrzeszenia, jed-
noczyt si¢ cztowiek, by we wspdlnocie rozwijac sie, realizowac i do-
skonali¢. Byt osobowy bowiem ma strukture otwarta, bo nie jest od
razu uksztaltowany, potrzebuje do petni zycia innych, korzysta z do-
$wiadczen poprzednich pokolen czyli z tradycji.

Wspolczesng cywilizacje charakteryzuje trend uspoleczniania,
poniewaz procesy ekonomiczno-spoleczne wymagaja wiaczenia sie
matych wspélnot w spolecznos$ci wigksze. Teilhard de Chardin pisat
o zjawisku planetyzacji, papieze méwig o ,,rodzinie ludzkiej”, politycy
o globalizacji. Proces tworzenia si¢ coraz wigkszych spotecznosci -
ponadrodzinnych, ponadplemiennych i nawet ponadpanstwowych
— jest faktem niekwestionowanym. Tego trendu nie da si¢ odwrocic,
mit powrotu do egzystencji przedspolecznej — upowszechniany przez
Rousseau i romantykow - jest iluzjg. Tkanka zycia spotecznego co-
raz bardziej sie poszerza. Jest to proces nieodwracalny. Problemem
wspolczesnej cywilizacji jest natomiast to, ze staje sie ona cywilizacja
jednostronnego ekonomizmu i komsumizmu, co prowadzi niejedno-
krotnie do depersonalizacji czlowieka's. W tym wielkim zagubieniu,
zatraca sie rowniez sens wielkich poje¢, sens wielkich stow. Staja sie
one niejasne, nieuswiadomione, sttumione. Latwo w takiej sytuacji
wskazaé na ich nieprawdziwos¢, banalno$¢ czy falszywosé. ,,Nigdy
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nie o$mielitbym si¢ poucza¢ ludzi, gdyby inni ich nie zwodzili™'” thu-
maczyl Rousseau - ponizsza refleksja nad czlowiekiem, poznaniem
samego siebie, mitoscig, dobrem wspdlnym czy cywilizacja nie ma
w zadnym razie stanowi¢ pouczenia, ma bardziej zblizy¢ si¢ do tego
»dlugotrwatego obcowania z przedmiotem” o ktérym pisal Platon,
a ktorego skutek mozna tylko posrednio przewidzie¢.

7" R. Spaemann, Podstawowe pojecia moralne, s. 6.





